@ SEHEPUNKTE
e

Jacob Katz: Tradition und Krise. Der Weg der judischen Gesellschaft in die
Moderne. Aus dem Englischen von Christian Wiese. Mit einem Vorwort von
Michael Brenner, Munchen: C.H.Beck 2002, 382 S., ISBN 3-406-49518-4, EUR
39,90.

Rezensiert von:
Verena Dohrn
Georg-August-Universitat Gottingen

Hatte Simon Dubnow den soziologischen Zugang zur
judischen Geschichte eroffnet, so war der aus Ungarn
geburtige und in seinem Denken von Karl Mannheim
e gepragte Jacob Katz (*1904) der erste, dem der
—— {_"r‘] Aalz Durchbruch zu einer sozialgeschichtlichen
"m“r’m"‘ihff,;’f{ iy B | Konzeptualisierung gelang. "Tradition und Krise" erschien
- iliwﬁ;::' ot zunéchst hgb_réisch (Masoret u-Maschber, 1958).
jﬁr.!rm‘iw?f;'c*a'vfﬂﬁ'-f,h':ﬁ Funfunddreilig \_Jahr_e spater_lag es, Ubersetzt von Bernard
. in die Moderne D Coopermgn, in einer engllschfan Ausgabe vor; es wurde
C H Beck ein unerlassliches Lehr__buch zur judischen Geschichte. Nun
gibt es eine deutsche Ubersetzung, die Christian Wiese

besorgte.

Katz wahlt einen regionalen Ansatz fur seine Untersuchung,

in deren Zentrum die aschkenasischen Gemeinden Mittel-

und Ostmitteleuropas stehen. Indem er auf die Frihe

Neuzeit (16.-18. Jahrhundert) fokussiert, liefert er eine

Strukturanalyse der von ihm neu bewerteten

aschkenasischen Gemeinschaft in einer Umbruchsepoche.
Innerhalb der jludischen Nationalgeschichtsschreibung nimmt er damit eine eigenwillige
Perspektive ein.

Ausgangspunkt ist die Herausarbeitung der Eigenart und Distinktion der
aschkenasischen Gesellschaft, das heil3t der Differenz zur und der Abhangigkeit von der
nichtjudischen Umgebung. Diese Dialektik war einerseits religios, andererseits
wirtschaftlich bedingt: Verlangten die religionsgesetzlichen und traditionellen
Vorschriften, von den Nichtjuden Abstand zu halten, zwang die Sorge um die Existenz zu
pragmatischen Wirtschaftskontakten und zu Korrekturen oder Aufweichungen der
Vorschriften. Dies wird etwa am Beispiel des Weinhandels mit Nichtjuden anschaulich
dargestellt. Katz korrigiert damit die seit Max Weber verbreitete Auffassung von den
religiosen (protestantischen) Grundlagen des Kapitalismus, die haufig auch auf die
Wirtschaftstatigkeit der Juden Ubertragen wird.

Von herausragender Bedeutung ist der zweite Teil des Buches, in dem die Strukturen
und Institutionen der traditionellen Gemeinde, der kehilla, und ihre Funktionen

vorgestellt werden. Die kehillot waren Institutionen, welche die abgesondert lebenden
Juden in der Diaspora zu schaffen gezwungen waren, um ihre Existenz zu sichern und



Gruppenbedurfnisse zu befriedigen. Sie basierten auf talmudischem und traditionellem
Recht, das in Form schriftlich fixierter Korrekturen, takanot, Ort und Zeit jeweils neu
angepasst wurde. Im behandelten Zeitraum z&hlten die Gemeinden nicht selten einige
tausend Einwohner, waren also komplexe Gemeinwesen, die einer entsprechend
differenzierten Verwaltung bedurften. Die kahalim (Verwaltungen) waren im Ansatz
demokratisch, in der historischen Praxis jedoch vornehmlich hierarchisch, patriarchalisch
und oligarchisch organisiert und hatten die primare Funktion, nach innen wie nach auf3en
Ordnung zu gewahrleisten, Steuern zu erheben, Recht zu sprechen, Wirtschaft, Bildung,
Soziales und Kultus nach innen sowie Kontakte nach aul3en zu regeln. Die kehillot waren
so weit unabhéangig, wie die sie umgebende Gesellschaft und deren Herrschaft es
erlaubten. Sie waren durch Ubergemeindliche Institutionen, den bet din gadol (das
Grof3e Gericht) und den bet waad (die Synode) untereinander verbunden und
reprasentiert, was der standischen Ordnung und dem Rationalitatsprinzip der Zeit
entsprach. Die Ubergemeindlichen Institutionen waren Instrumente zur Steuererhebung,
Reprasentanz und Rechtsprechung. Die haufig erdrterte Frage nach ihrem Ursprung - ob
sie traditionell judisch oder aber von au3en auferlegt worden waren - halt Katz deshalb
far unerheblich.

Die kleinste gemeinschaftliche Einheit und die primare Sozialisationsinstanz der kehilla
war die Familie, die durch einen extremen Rationalismus im Eheverstandnis, strikte
Verteilung der Geschlechterrollen und ausgepragte sekundéare - wirtschaftliche wie
soziale - Funktionen gekennzeichnet war. Netzwerke und Parteien bildeten sich nicht
selten auf der Grundlage verwandtschaftlicher Beziehungen. Katz arbeitet das
Spannungsverhéaltnis zwischen familidren und institutionellen Bindungen in der kehilla
heraus. Dem Wachstum und der zunehmenden Differenzierung der aschkenasischen
Gemeinschaft entsprechend, bildeten sich zwischen kehilla und Familie gesellschaftliche
Vereinigungen, chevrot (Bruderschaften), mit wirtschaftlichen, politischen, religitsen
und sozialen Funktionen. Die altehrwirdigste unter ihnen war die
Beerdigungsbruderschaft, die sich als ethische Elite verstand. Chevrot Ubernahmen auch
die Interessenvertretung der Handwerker, wodurch sie einen mittelstandischen
Charakter hatten und ein Ferment der Zwischenschichten darstellten.

Alle Lebensbereiche der kehilla waren von Religion durchdrungen, gleichwohl gab es
eigenstandige religiése Instanzen: das Rabbinat, den Prediger, die Synagoge. Katz
konzentriert seine Darstellung auf deren sekundare soziale Funktionen. Das Rabbinat
war unabhangig vom kahal und bildete eine zweite Machtséaule, die geistliche Autoritat in
der Gemeinde. Jeder ausgewiesene Gelehrte konnte den Titel morenu (unser Lehrer)
tragen: Die Ordination, nicht nur das Amt machte den Rabbiner, der auch Richter, Leiter
der jeschiva (Talmudhochschule), Prediger, Lehrer war. Die Synagoge war nicht nur
Bethaus, sondern auch Kontrollinstanz, Kommunikationszentrum und ein Raum sozialer
Stratifikation. Analog dazu hatten die Bildungsinstitutionen, cheder und jeschiva,
Sozialisationsfunktionen. In der kehilla hingegen war nur in begrenztem Mal3e eine
Schichtenbildung méglich. Ein entscheidendes Kriterium war hierbei die Herrschaftsnahe,
aber anders als fur den Adel waren die Privilegien fur die Juden nicht vererbbar. Dies
forderte soziale Mobilitat und hatte zugleich soziale Unsicherheit zur Folge.

Im Hinblick auf den Zusammenbruch der traditionellen Ordnung differenziert Katz
zwischen Anzeichen und Faktoren. Anzeichen waren der zunehmende Einfluss der
Kabbala und das Aufkommen pseudomessianischer Bewegungen nach den Massakern
des Polnisch-Kosakischen Krieges 1648/9 sowie die Schwachung der kehilla im Zuge des
Niedergangs der Polnisch-Litauischen Adelsrepublik. Aber die eigentlichen



geschichtlichen Wendepunkte stellten der Chassidismus im 6stlichen und die Haskala im
westlichen Europa dar, die nicht nur Folgeerscheinungen, sondern etwas Neues waren.
Wahrend die Haskala die Ideen der Aufklarung aufnahm, war der Chassidismus Ausdruck
eines innerjudischen Wandels. Er anerkannte die Tradition, schuf jedoch ein neues
Wertesystem - die ekstatische Religiositat - und entwickelte sich zu einer
Volksbewegung, welche die kehilla spaltete und die Familie schwéachte. Die Tendenz zur
Desintegration und Selbstauflosung der kehilla nahm unter dem Einfluss der Haskala
scharfere Formen an. Das Zusammenspiel der Integrations- und
Homogenisierungspolitik des sich modernisierenden Staates mit der Ubernahme der
Vision von der neutralen Gesellschaft durch die judischen Aufklarer, die maskilim, fihrte
zur Zerstorung der Gemeindeautonomie und zur Auflésung der klaren Trennlinien
zwischen judischer und nichtjudischer Welt.

Die Starke des Buches ist zugleich seine Schwache: Es stellt die Geschichte der
judischen Gemeinde soziologisch verallgemeinernd und bisweilen idealtypisch, vom
historischen Einzelfall stark abstrahierend dar, was die 86 Seiten umfassenden
Anmerkungen mit vielfaltigen Quellenbelegen allerdings weitgehend kompensieren.
"Tradition und Krise" ist nach wie vor ein mal3geblicher, keineswegs veralteter Titel.
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